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گذشت س��اليان دراز، ارزش گذشتۀخود را حفظ کرده‌اند. در اين ميان 
عناصر طبيعي در توصيفي که قرآن دربارۀ بهشت دارد نيز نقشي مؤثر 

دارند. 
ب��ا توجه به آنكه موضع هر تمدن دربارۀ حقايق ملکوتي از ديدگاه 
آن تمدن نس��بت به طبيعت برداش��ت مي‌ش��ود،7 مي‌توان با بررسي 
مفاهيمي كه پيرام��ون اين موضوع در قرآن، احاديث، و گفتار عرفاي 
اس�المي ديده مي‌ش��ود، به چهارچوبي قابل اطمينان براي اصلاح و 
ارتق��اي طبيعت در قالب‌هايي مانند باغ و طراحي منظر دس��ت يافت. 
مجموعۀ اين منابع در كنار هم دانش��ي را معرفي ميك‌ند كه از منبعي 

قدسي مشروب شده و آن را تحت نام حكمت اسلامي مي‌شناسيم. 
در حكم��ت چه��ار چيز يعني جوهر، ماده، منش��اء حركت، و علت 
نهايي کنکاش مي‌ش��ود.8 پس با توجه به منابع اسلامي به بررسي اين 

چهار مؤلفه در عناصر منظر مي‌پردازيم.
كتاب آسماني اسلام سرشار از تعابير و توصيفاتي است كه، نه‌تنها 
به م��واردي از باغ‌هاي مردمان مختلف مانند مصريان و نيز بهش��ت 

چیکده

در اين مقاله، ابتدا با مطالعۀ پيش��ينۀ متافيزيكي عناصر باغ اس�المي 
مانن��د درخت و آب، به اين عناصر پرداخت��ه و پس ازآن با مطالعه بر 
روي عناصر مذكور، از ديدگاه حكمت اس�المي در قرآن و نمونه‌هاي 
باغ اسلامي، سعي شده تا با نزديک شدن به حكمت مفاهيم بهشت و 
با جستجو در متن قرآن و توجه ويژه به سورۀ الرحمن، تفاسير مربوط 
به اين سوره مطالعه شود. بر اساس مطالعات انجام شده در اين مقاله، 
مي‌توان دريافت كه باید حكمت عناصر باغ، مانند نور و س��ايه، درخت 
و گياه��ان، آب، غرف��ه و قصور، و مانن��د آن را در نظم‌بندي محكمي 
دانس��ت، كه براساس هندسۀ قدسي، و علم الهي، انسان را به سعادت 

رهنمون کند.

مقدمه
باغ‌هاي اسلامي از آغاز تا کنون عناصري مشترک طبيعي 
مانن��د درخت و آب، و محيطي آرامش‌بخش داش��ته که با 
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ش��داد اش��اره دارد، بلكه با توجه ويژه بر باغ كامل، از آن با تعابير جنت، روضۀ 

رضوان، و... نام مي‌برد.
س��ورۀ الرحم��ن با آيات متع��دد خ��ود در زمينۀ توصيف بهش��ت، يكي از 
مشخص‌ترين منابعي است كه توجه معماران و پژوهندگان منظرسازي اسلامي 
طي قرون مختلف را جلب کرده است. در اين مقاله سعي شده تا با بررسي اين 
آيات به بازخواني باغ بهشت بپردازيم كه در شناسايي باغ‌سازي دوران اسلامي 

و نيز معناي باغ از ديدگاه قرآن امري ضروري به نظر مي‌آيد.

فرضيه
باغ قرآني داراي حكمتي اس��ت كه در كلي��ات باغ و نيز در تمامي عناصر ديده 
مي‌ش��ود. اين حكمت و دانش الهي باغ را به بهترين وجه براي ارش��اد و تذكر 
به بشر در طبيعت )عالم كبير( صورت مي‌دهد و انسان را در رسيدن به سعادت 

ياري مي‌رساند. 

پيشينۀ متافيزيكي عناصر باغ 
در دوران باستان، درخت به تعبيري تريكب آسمان و زمين و آب و در مجموع، 
كل عالم عين است كه، حيات ساكن را در مقابل با آنچه در سنگ و موجودات 
جمود يافته اس��ت، متجلي مي‌کند.9 اين نكته قابل ذكر اس��ت كه درخت براي 
بس��ياري از جوامع كهن سرچش��مۀ حكمت و دانش، ناميرايي، و تجلي آسمان 
اس��ت.10 درختان، در متون اس�المي نيز، هم در قرآن و هم در احاديث رسول 
اکرم )ص( و امامان )ع( نقش ش��اخصي دارند. خداوند گاه در درختي خود را بر 
انس��ان عرضه مي‌دارد و تجلي ذات او درختي است، چونان كه منور شده باشد، 
به اطراف نور مي‌افش��اند11 و نشانۀ جايگاه رفيع اين عنصر در نظام جهان‌بيني 
اس�المي است. بنا بر اين درخت نشانۀ عروج به آسمان و نشانه‌اي از ارتباط با 

دنياي فرادين دارد. 
در فرهنگ اس�المي نيز باتوجه به محيط خشک عربستان و حوادث مهم 
تاريخ اسلام، بالأخص تاريخ شيعي، که با عنصر آب گره‌ خورده است، مي‌توان 
حضور برجس��تۀ آب را در ايجاد نشانه‌شناسي فرهنگ اسلامي دريافت. باتوجه 
به مطالب ياد شده، مي‌توان به وضوح ديد كه، بشر همواره ارزش معنوي آب را 

پرسش‌های تحقیق
۱. آيا مي‌توان با بررس��ي مفاهيمي كه، 
پيرامون موضوع باغ اسلامی در قرآن، 
احاديث، و گفتار عرفاي اس�المي ديده 
مي‌ش��ود، به چهارچوبي قاب��ل اطمينان 
ب��راي اص�الح و ارتق��اي طبيع��ت در 
قالب‌ه��ايي مانند ب��اغ و طراحي منظر 

دست يافت؟
۲. ش��ناخت معني آيات و تفسير سورۀ 
الرحم��ن چگونه به شناس��ايي صورت و 

معنای بهشت م‌یانجامد؟

9. جي. س��ي. كوپ��ر، فرهنگ مصور 
نمادهاي سنتي، ص 215.

10. جيم��ز ه��ال، فرهنگ ن��گاره‌اي 
نمادها در هنر شرق و غرب، ص124.

11. طه: 15-9.
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ب��ه خدا و يا خداياني بلندمرتبه مربوط مي‌کرده و خلقت جهان و 

حيات دنيوي و اخروي نيز ابتدا با آب گره مي‌خورد.12

حكمت عناصر باغ
خانۀ اوليه بش��ر باغي بهش��تي است۱۳، و خدا ش��هري را كه در 
طراحي آن، اس��تفاده از طبيعت ديده شده باشد، طيب مي‌نامد و 

باغي كه در ارتباط با سكونت‌گاه باشد را نعمت برمي‌شمرد۱۴.
خداوند در قرآن به كرات انس��ان را به انديشيدن در طبيعت 
و عناص��ر آن دع��وت كرده و راه س��عادت او را فهم قدس��ي از 
اي��ن عناص��ر و رابطۀ آن‌ها مي‌داند.1۵ در باغ اس�المي عناصر و 
آي��ات خدا از آب، باد، خاک، و آتش تا آس��مان، زمين، درخت، و 
س��تارگان، که در قرآن از آن‌ها به آيات الهي ياد ش��ده، گرد هم 
آمده‌اند.۱۶ با تفکر در اين نشانه‌ها آدمي به تکامل انساني مي‌رسد 
و باغ با گرد هم آوردن آن در محيطي محصور به جايي مناسب 
براي انديش��يدن در باب عالم کبير و عالم صغير مبدل مي‌شود. 
از اين منظر، باغ اس�المي، در حكمت تمثيلي، به بهش��ت ابدي 
تلقي شده‌اس��ت كه در قرآن سي بار از آن با توصيف »باغ‌هايي 
با نهرهاي روان« كه در زير درخت‌هاي آن چهار رودخانۀ آب و 
شير و شراب پاک و عسل ناب روان است نام برده شده است.۱۷
باغ با طبيعت خود و تس��لط عناصر تلطيف‌کننده مانند آب و 
درخت و آس��مان، که در روايات به اين خصيصۀ آنان اشاره شده 
است، انسان را از تحجر دنيوي رها و او را به نهاد و فطرت خود 
نزدي��ک مي‌کند، چونان‌که، گويي ورود و گردش با ديدۀ بصيرت 
در باغ س��لوک عارفانه‌اي اس��ت که، با هر قدم انسان از صافي 
معنويتي مي‌گذرد و در انتها، با رس��يدن به مقام کمال، جامۀ دنيا 
از تن مي‌کند، وآنچه در باغ س��اختۀ انسان، ديده مي‌شود، نشانۀ 
قدرتي اس��ت ک��ه خداوند بدو داده و با نش��اندن درخت و نظارۀ 
آس��مان و آيين��ۀ آن در آب مي‌توان به قادر توجه داش��ت و اين 
همه انس��ان عارف را از كبر به خضوع مي‌رس��اند. نش��انه بودن 
عناصر تنها به کالبد آنان خلاصه نمي‌ش��ود و روابط بين درختان 

و آب و خاک و گل، ميان آب و آس��مان و باد، تناظر و تناس��ب 
بين کوش��ک، حوض، محور آبي، و س��ردر، خود از نظم هستي 
و نس��بت مخلوق��ات و خالق حكايت ميك‌‌ن��د. از ديدگاه عرفان 
اس�المي تريكب، تناس��ب، تقارن، و تسلسل در طبيعت و به تبع 
آن در باغْ تعالي روحاني و آرامش و رش��د اس��تعدادهاي انساني 
را به بار مي‌آورد و در انديش��ۀ عرفاني، انس��ان و طبيعت هر دو 
در ب��اغ در تريكبي همگون آيينۀ يکديگر هس��تند. در اين تفکر، 
رش��د طبيعي گياهان، استعاره از رشد ملكات الهي است و ارشاد 
را براي س��نگ نيز محتمل مي‌داند. به بياني ديگر تمام باغ زنده 

است و در هدايت الهي بسط مي‌يابد.

حكمت درخت در باغ
درخت نمون��ۀ كاملي از تجميع وحدت و كثرت، نماد معاد مادي 
و نشانۀ معاد حقيقي آخرت است. در همين باره درخت سبز نماد 
بي‌مرگي و اب��دي بودن و درخت برگ‌ريز نش��انۀ تجديد حيات 
و چرخۀ مرگ و زندگي دنيوي اس��ت. از اين دس��ت در حكمت 
باغ‌سازي اسلامي، طوبي نمونۀ ازلي است از درخت چنار18 و سرو 

نيز نماد شعلۀ جاوداني هستي است.۱۹

حكمت نور در باغ
نور در عرفان و متون اس�المي نشانۀ خدا۲۰، رسول‌الله۲۱، و ائمه 
و اوليا۲۲، ايمان و س��عادت۲۳، و هدايت و بصيرت۲۴ اس��ت. سايه 
ک��ه نتيجۀ نبودن نور اس��ت نيز هديه‌اي اس��ت ک��ه در قرآن با 
عبارت »نعمتي بهش��تي« آمده اس��ت. اما بايد دانس��ت نور اين 
جهان و سايۀ آن با مابه‌ازاي آن در آخرت متفاوت است، زيرا در 
بهش��ت اين سايه خود نوري است که از حضور در لواي رضايت 
خداوند پديد مي‌آيد، يعني س��ايۀ آن به هيچ وجه دنيوي نيست. 
بهش��ت زميني در ساحت امور فسادپذير است، ولي حيات در باغ 
آسماني در گرو نور فس��ادناپذيري است که، به دليل قرب الهي 
است.۲۵ سايه در دنيا نشانۀ کرنش است و تمام مخلوقات در برابر 

12. نور: 45.
۱۳. بقره: ۳۵.
۱۴. سبا: ۱۵.

1۵. الذاريات: 23-20.
۱۶. ب��رگ درخت��ان س��بز در نظ��ر 
هوش��يار/ ه��ر ورقش دفتري اس��ت 
معرف��ت كردگار )س��عدي ش��يرازي، 

گلستان سعدي، ص54(
17. John Brookset 
all,Garden of Paradise, the 
History and Design of the 
Grate Islamic Garden, p. 45.
18. Jr W. L.Hanaway,TheTer
restrialGarden,Colloquium, 
p. 46- 47.

۱۹. آن م��اري كوريكان و...، باغ‌های 
خیال: هفت قرن مینیاتور، ص 60.

۲۰. نور: 35.
۲۱. مائده: 15.
۲۲. تغابن: 8.

۲۳. بقره: 257.
۲۴. فاطر: 19و 20.
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نورالانوار و عبادت تکويني، س��ايه بر زمين مي‌افكنند تا فروتني 
خود را نشان دهند،۲۶ اما درختان بهشتي سايۀ خاکي ندارند، زيرا 
اين درختان نه در قسمت شرقي باغ هستند که خورشيد بر روي 

آن‌ها افتد و نه در قسمت غربي.

حكمت هندسه در باغ
هندسۀ باغ اسلامي دو محور عمود بر هم دارد. در انديشۀ کهن، 
عال��م وج��ود به چهاربخش ک��ه چهار رود آن‌ه��ا را از هم مجزا 
مي‌کردند تقس��يم مي‌ش��د.۲۷ قالب هندس��ي باغ از تسلط تفکر 
هندسي و تقارن‌جوي آن حکايت مي‌کند. اين خردورزي رياضي 
از ديرب��از در معماري منظ��ر بين‌النهرين و ايران جاي خود را باز 
کرده ‌اس��ت. تضاد بين رشد ارگانيک درختان، بوته‌ها، و گل‌ها با 
هندسۀ راست‌گوش��ۀ باغ، هندسۀ طبيعت را خاطر نشان مي‌کند. 
اين نس��بت‌ها به‌ گونه‌اي اس��ت که، با نشان دادن تسلط عمدي 
انس��ان )خليفةالله( بر طبيعتْ، هندس��ه‌اي راست‌گوشه را مطرح 
ميك‌ن��د.۲۸ اين مطلب نش��انۀ توجه به انس��ان در طرح‌بندي‌ها و 
نمادپردازي هندس��ي آن است. اين ترکيب را مي‌توان به‌گونه‌اي 
ديگر در نقش گياهان کاش��ي‌کاري‌ها و زمينۀ هندسي آنان ديد. 
وضعیت ارگانيک گياهان و اقليدسي محورها نشانۀ هندسۀ حاکم 
بر عالم کبيره و انعکاس��ي از ذات خداوند و عدالت وي در جهان 

است.۲۹

حكمت مكان‌يابي‌ها در باغ
نقاط ش��اخص در معماري اسلامي، در نقطه‌اي مرتفع‌تر از ديگر 
نقاط باغ و به‌گونه‌اي كه در پيرامون خود نقش��ي‌محوري داش��ته 
باش��ند، قرار دارند. خانۀ كعبه در مرتفع‌ترين نقطه بر روي زمين 
 روبه‌روي مركز آس��مان بنا شده است.۳۰ همين مفهوم را 

ً
و دقيقا

نيز در قرآن دربارۀ جنت عدن و قصور آن مي‌توان يافت. به اين 
معنا شرافت‌بخشي به بنا در حكمت اسلامي از طريق مركزيت و 
مرتفع بودن جايگاه آن كه، هم دلالتي جغرافيايي و هم اشاره‌اي 

معناگرايانه را در پي دارد، ايجاد مي‌شود. در باغ اسلامي، كوشك، 
 در مركز محور اصلي باغ قرار دارد و 

ً
محور آب، و حوض معمولا

كوشك به دليل شاخصيت كالبديش بيشترين مركزيت بصري را 
دارد و در ميانۀ باغ استقرار مي‌يابد. در حقيقت اين انتظام فضايي 
منش��اء خود را از يكهان‌شناسي اسلامي دريافت مي‌کند كه، فضا 
و عنصر مهم ش��اخص در وسط و بقيۀ عناصر براي تأيكد بر آن 
ش��كل داده مي‌شوند و در بس��ياري از باغ‌هاي اسلامي مي‌بينيم 
كوش��ك، ج��وي آب، و حوض را ي��ا در مركز ق��رار داده‌اند و يا 
به‌گونه‌اي طراحي کرده‌اند که، گويي بر مركزيت آن تأکيد دارند. 
درختان نيز در گسترش افقي خود نقشي مشابه با جوي آب دارند 

و جهت رو به كوشك را قوي‌تر ميك‌نند.

تصوير بهشت در قرآن
قرآن کتابي اس��ت براي انس��ان تا با ش��ناخت آن ب��ه تمامي از 
مت��ن، کلمات، و حروف بگذرد و پا در عالم محسوس��ات بگذارد 
و ب��ا درك عالم مجردات، به معنی خلقت دس��ت يابد.۳۱ خداوند 
مي‌فرمايد: »من گنجي پنهان بودم و مي‌خواس��تم شناخته شوم، 
از اين ‌رو جهان را آفري��دم«.۳۲ ملاصدرا اين معني را به گونه‌اي 
ديگر مي‌گويد: »لازم است که انتهاي حوادث به حادثي باشد که 
ماهي��ت يا حقيقت آن، عين حدوث و تجدد باش��د«.۳۳ از اين ‌رو 
بهشت انعکاس خدا است، نه حجابي که او را بپوشاند و آشکاري 
است که پنهان را امتداد مي‌دهد و آن ‌را باز مي‌تاباند، همان طور 

که رنگين‌کمان نور بي‌رنگ را امتداد مي‌دهد و باز مي‌تاباند«.۳۴

باغ در متن سورۀ الرحمن 
چنانك‌ه آمد، سورۀ الرحمن از متشكل‌ترين سوره‌هايي است كه، 
در باب باغ اخروي توصيفاتي را بيان کرده ‌اس��ت. شناخت معني 
آيات و تفاس��ير آن از مهم‌ترين منابع براي شناس��ايي چگونگي 

بهشت است.

۲۵. فريتوف ش��وان، اسلام و حکمت 
خالده، ص 270.

۲۶. )همان، ص ۱۳۲- ۱۳۳.
۲۷. حسن آذرپاد و فضل‌الله حشمتي 

رضوي، فرش‌نامۀ ايران، ص 32.
28. Michael Laurie, An 
Introduction to Landscape 
Architecture, p. 27.
29.Brooks, ibid, p. 19.

۳۰. ش��يخ ص��دوق، م��ن لايحضره 
الفقيه، ج2، ص 243.

۳۱. محمدحس��ين طباطبايي، اصول 
فلسفه و روش رئاليسم، ص 40.

۳۲. ابوبک��ر محمد بن ش��اهاور نجم 
و  الس��ائرين  رازي،من��ارات  الدي��ن 

مقامات الطائرين، ص42.
۳۳. ملاص��درا، صدرالدی��ن محم��د 
المتعالي��ة في  الحکم��ة   . ش��يرازي، 

الاسفار الاربعة، ص94.
۳۴. شوان، همان، ص 258.
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در آيۀ 5 از سورۀ الرحمن اولين اشاره به عناصر منظر گرديده 
است. در باب اين آيه آمده است كه مراد از »نجم« هر روييدني 
اس��ت كه از زمين سر بر مي‏آورد و ساقه ندارد، و كلمۀ »شجر« 

به معناي روييدني‌هايي است كه ساقه دارند.
و اما اينكه فرمود: »گياه و درخت براي خدا سجده ميك‌نند«، 
منظور از اين س��جده خضوع و انقياد اين دو موجود است، براي 
امر خدا، كه به امر او از زمين س��ر بر مي‏آورند، و به امر او نش��و 
و نم��ا ميك‌نند، آن هم در چهارچوبي نش��و و نم��ا ميك‌نند كه، 
خدا برايش��ان مقدر كرده۳۵ و از اين دقيق‌تر اينكه نجم و ش��جر 
رگ و ريش��ۀ خود را براي ج��ذب مواد عنصري زمين و تغذي با 
آن در جوف زمين مي‌دوانند، و همين خود س��جدۀ آن‌ها اس��ت، 
براي اينكه با اين عمل خود خدا را س��جده ميك‌نند، و با سقوط 
در زمي��ن اظهار حاجت به همان مبدأ مي‌کنندكه، حاجتش��ان را 

برمي‏آورد، و او در حقيقت خدايي است كه تربيتشان ميك‏ند.۳۶
در آيۀ 46 اين س��وره خداوند دو بهشت را وعده مي‌دهد، در 
باب چگونگي اين دو بهش��ت تفاس��ير مختلفی ايراد شده است.
بس��ياري از تفاسير بر دو جنبۀ بهش��ت، چه از بعد معنوي و چه 
بص��ري و دنيوي، اش��اره دارند. اين دو بهش��ت يکي جنة عدن 
و ديگ��ري جنة النعيم ن��ام گرفته که يکي نشس��تنگاه مؤمن و 
ديگري جاي همس��ران و خادمان وي اس��ت )بهشت بيروني و 
اندروني اس��ت(. بعضي نيز اين دو بهش��ت را يکي به آدميان و 
ديگري را به پريان نس��بت مي‌دهند.۳۷ بعضي ديگر مي‌نويس��ند 
كه منظور از دو بهش��ت، دو باغ است، يكي درون كوشك اصلي 
و ديگري بيرون كوش��ك اصلي قرار دارد و بعضي ديگر گفته‌ا‌ند 
كه، معنايش اين اس��ت كه، در آخرت دو بهش��ت جداي از هم 
دارد، تا هرگاه از اين بهش��ت خسته شد به آن بهشت ديگر رود، 
تا لذتش به حد كمال برسد.۳۸ تفسيري ديگري نيز اين دو بهشت 
را يكي بهش��ت جسماني و يكي بهشت روحاني معرفي ميك‌ند. 
اين تعابير در حقيقت از مقايس��ۀ آخرت با وضع دنيا ناش��ي شده 
است.۳۹ جايي ديگر به جنس آن هم اشاره شده است؛ ترسندگان 

را چهار بهش��ت است: دو بهش��ت زرين و دو بهشت سيمين.۴۰ 
پروفسور آنه ماري شيمل در ذيل شرح مفهوم چهارباغ، به سورۀ 
الرحمن اش��اره ميك‌ند: »امروز هنگامي که در س��ورۀ الرحمن از 
دو ن��وع باغ، دو آبش��ار جاري، ميوه‌هايي ک��ه از هر نوع دوگونه 
وج��ود دارد، و الهاماتي اين‌چنيني که، از کلمات آغازين س��وره 
اقتباس مي‌شود، برم‌یخوریم، قوۀ تخيل ما به‌ندرت دچار حيرت 
مي‌ش��ود«.۴۱ اين تقسيم‌بندي چهارخانه‌اي اکثراً درحول کوشک 
يا آرامگاهي س��اخته مي‌شد که چهار آبراهه به آن منتهي مي‌شد 
و ب��ا گذر اين جريان آب از زي��ر آرامگاه چنان مي‌نمود که باغي 
بهش��تي برروي رودخانه‌اي بنا شده‌اس��ت. ابن‌عربي نيز به اين 
بهش��ت‌هاي دوگانه اشاره ميك‌ند، وي مي‌گويد: »يکي از باغ‌ها 
مس��کن کودکان خردسالي است که پيش از آنکه به سن تکليف 
و بلوغ برس��ند از دنيا رفته‌اند و دومين باغ نيز مس��کن مؤمنيني 
است که، به‌علت سزاي گناهانشان، تا زماني که عقوبت به اتمام 
برس��د و اجازۀ دخول به بهش��ت را دريافت کنند، بايد در انتظار 
بمانند. باغ دوم باغي است بهشتي و حقيقي که براي آناني است 
ک��ه به خاطر جزاي عمل خير و عبوديت خود به آن رس��يده‌اند. 
اين مجموعه ش��امل هشت باغ اس��ت که هرکدام از اين باغ‌ها 
صد درجه دارد که، به تناسب عمل ‌خيري که مرد يا زني در دنيا 

انجام مي‌دهد به مرتبه‌اي از آن نايل مي‌گردد«.۴۲
در آي��ۀ 48 در خصوص كلمۀ »افنان« دو احتمال هس��ت، 
يكي اين كه جمع فن باش��د كه، معناي نوع را مي‌دهد، و معناي 
جمله اين اس��ت كه: »آن دو بهش��ت داراي انواعي از ميوه‌ها و 
ساير لذاتند« و يكي ديگر اين كه جمع »فنن« يعني شاخه‌دارتر 
و پربرگ باش��د، در اين صورت معني جمله اين مي‌ش��ود كه آن 
دو بهش��ت، برعکس ش��اخه‌هاي پير و جوان و خش��کيدۀ دنيا، 
درختان��ي نرم دارند. اين احتمال نيز هس��ت که منظور درختاني 
با ش��اخه‌هاي مختلف از انواع ميوه‌هاي مختلف باش��د.۴۳ در آيۀ 
۵۰ كلم��ۀ »عينان« دلالت بر عظمت امر آن دو چش��مه در آن 
دو بهش��ت مي‌کند . يکي از اين چشمه‌ها »التسنيم« و ديگري 

روح  البغدادي،  ۳۵. شهاب‌الدينالوسي 
المعاني، ج 27، ص 100.

۳۶.‌سيدمحمدحسين طباطبايي،ترجمۀ 
تفسير الميزان، ص 130.

رش��يدالدين  ابوالفض��ل  ن��ک:   .۳۷
الميبدي، کشف الاسرار و عدۀ الابرار.

۳۸. ناص��ر مكارم ش��يرازي، تفس��ير 
نمونه، ج 5، ص 162.

۳۹. طباطبايي، همان، ص 184.
۴۰. الميبدي، همان، ص435.

41. Annemarie 
Schimmel,The Empire of the 
Great Mughals: History, Art 
and Culture, p. 18.

۴۲. محي‌الدين ب��ن عربي، الفتوحات 
المکيه، ص 21.

۴۳. م��كارم ش��يرازي، هم��ان، ج 5، 
ص163 و 164.

۴۴. آب��ي غير متغير که مزه آن نگردد 
و بوي آن نگندد.

۴۵. شهدي که در آن موم و فضلات 
مگس نباشد.
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»السلس��بيل« نام دارد، يکي از آب غيرآس��ن۴۴ و عسل مصفي۴۵ 
و ديگري از ش��رابي پاک اس��ت و از کوهي از مسک سرچشمه 
مي‌گيرد.۴۶ آب اين چش��مه‌ها هيچ‌گاه قطع يا کم نمي‌شود.۴۷ اين 
دو چشمه نيز برطبق سابق مي‌تواند يکي معنوي )چشمۀ معرفت( 
و ديگري مادي )چش��مه‌هاي شير، عسل، ش��راب، و آب( باشد. 
برخي اين چش��مه‌ها را به تجلي صفات و بهش��ت را به مشاهدۀ 
ذات تعبي��ر کرده‌اند.۴۸ در آن دو بهش��ت از ه��ر ميوه‌اي دو زوج 
هس��ت، و منظور از دو زوج دو صنف اس��ت. بعضي از مفس��رين 
درب��ارۀ اين دو صنف ميوه گفته‌اند، ي��ك صنف از آن ميوه‌هايي 
اس��ت كه آن‌ها را در دنيا ديده بودند، و صنف ديگري هست كه 
آن را نمي‌شناس��ند، چون در دنيا نبوده است. بعضي مفسرين آن 
را به دو نوع ميوه‌هاي تابس��تاني و زمستاني و يا تر و خشک و يا 
کوچک و بزرگ مي‌دانند.۴۹ ميوه‌هاي بهشتي در تعداد زياد و بدون 
هيچ‌گونه ممنوعيتي هستند. در آيۀ 54 به امنيت روحي و آرامش 
خاطر بهش��تيان اشاره دارد و به محل نشستن آنان مي‌پردازد. در 
قرآن از تخت‌هاي ديگري چون ارائک )تخت‌هاي س��ايبان‌دار( و 
س��رير )تخت‌هاي بي‌سايبان( نيز ياد مي‌شود.۵۰ در اديان ديگر و 
به‌خصوص در مسحيت مش��ابه با اين توصيف را مي‌توان ديد.۵۱ 
كلمۀ جني به معني ميوۀ رس��يده‌اي كه وقت چيدنش شده باشد، 
و كلمۀ دان به معنی نزديكي اس��ت و معناي جمله اين است كه 

ميوه‌هاي چيدني درختان بهشتي نزديك و در دسترس است.۵۲
علاوه بر دو بهش��ت ياد شده، دو بهشت ديگر نيزهست كه، 
هرچند محتوا و نعمت‌هايي كه در آن‌ها است شبيه دو بهشت اول 
است، ولي از نظردرجۀ فضل و شرف پايين‌تر از آن دو است. اين 
دو بهشت مخصوص مؤمنيني است كه، درجه ايمانشان پايين‌تر 
از درجۀ ايمان اهل اخلاص اس��ت، بعضي از مفس��رين آيه را به 
نزديكي دو بهش��ت اول معنا كرده‌اند، و اگر چنين باشد مي‌توان 
پنداشت اين دو بهشت هم از آن صاحبان دو بهشت اول است.۵۳ 
در توضيح آي��ۀ 64 بايد گفت، كلمۀ »ادهيمام« از واژۀ »دهمه« 
به معني سبزپررنگ اس��ت، به ‌طوريك‌ه از شدت سبزي رنگش 

متمايل ‌به‌ سياهي شده باشد،۵۴ در اين جمله در وصف دو بهشت 
مذكور مي‌فرمايد: »آن‌قدر س��بز است، سبزي و غرور درختانش 
به نهايت رس��يده، و برگ‌ها متمايل به سياهي شد«.۵۵ اين رنگ 

نشانۀ طراوت و خرمي گياهان و درختان بهشت است.۵۶
درآيۀ 66 به دو چش��مه با فواره‌هايي با آب به‌شدت ‌جوشان، 
اش��اره ش��ده اس��ت. اين آب هيچ‌گاه قط��ع و آب روان آن راکد 
نمي‌‌ش��ود. از نظر ابن‌مس��عود اين آب مي‌جوشد بر اولياي خدا با 
مش��ک و کافور و س��عيد بن‌ جبير نيز آن را آبي از الوان الفاکهه 
)رنگ‌هاي ميوه‌ج��ات( مي‌داند و نيز از منظر انس ‌بن ‌مالک اين 

آب چون باراني از مشک و عنبر بر گرد بهشتيان مي‌ريزد.۵۷
م��راد درخت ميوه در آيۀ 68، درخ��ت خرما۵۸ و درخت انار۵۹ 
اس��ت. س��عيد بن جبير از ابن عباس نقل مي‌کند که اين درخت 
خرما جذوعش از زمرد س��بز و برگش »ذهب سرخ« و »سعف« 
آن کس��وة بهشتيان است. ميوه‌هايش هسته ندارد و آبي که پاي 
درخت مي‌آيد در ش��کاف‌هاي زمين روان اس��ت.۶۰ انتخاب انار و 
خرم��ا در اين آيه ب��ه خاطر تفاوت‌هاي زي��اد اقليمي، دارويي، و 
ش��کلي آن‌ها اس��ت،۶۱ به منظور اينکه به گس��تردگي اين باغ و 
نيز ش��رايط خاص آن که، انواع درختان در آن به بار مي‌نش��ينند 
و مانند درختان و اقليم زمين نيس��ت، اشاره شود. از اين گذشته، 
درخت نخل را به انسان تشبيه کرده‌اند و همچنين در جايي ديگر 
آن را به ايمان هم مش��ابهت داده‌اند.۶۲ س��ايۀ اين درختان قطع 
نمي‌شود، زيرا س��ايۀ بهشت چون سايۀ دنيا نيست که وابسته به 
طلوع و غروب آفتاب باش��د.۶۳ اين سايه اشاره به استراحت دائمي 

بهشتيان نيز دارد.۶۴
در آيۀ ۷۰ ضمير »فيهن« به بهشت‌ها برمي‌گردد، پس شايد 
منظور بهش��ت‌هاي فراوان ديگري در بهشت است. ولي بعضي 
از مفس��رين مرجع ضمير را همين چهار بهش��تي دانسته‌اند كه، 
ذكرش در آيات آمده است و بعضي ديگر ضمير را به »فاكهه« و 
نخل و رمان« برگردانيده‌اند. در ادامه به محل سکونت بهشتيان 
اش��اره شده است. خيمه‌هاي بهشت از نظر وسعت، گستردگي، و 

۴۶. از کلام ام��ام باقر روايت مي‌کنند 
که: لما دخل��ت الجنه رايت في الجنه 
ش��جره طوبي و يجري نهر في اصل 
تلک شجره يتفجر منه الانهار نهر من 
ماء غيرآس��ن و نهر من لبن لم يتغير 
طعم��ه و نه��ر منخمر لذه للش��اربين 
و نه��ر منعس��ل‌مصفي )محم��د بن‌ 
شاه‌مرتضيفيضك‌اش��اني، الصافي في 

تفسير القرآن،ص 418(.
۴۷. مكارم شيرازي، همان، ص164.

۴۸. ابن كثير، تفس��ير القرآن العظيم، 
1999، ص 471- 474.

۴۹. م��كارم ش��يرازي، هم��ان، ج 5، 
ص165.

۵۰. م��كارم ش��يرازي، هم��ان،ج 5، 
صص۱۶۵- ۱۶۶.

۵۱. ت��ا در ملکوت م��ن از خوان من 
بخوري��د و بنوش��يد و ب��ر کرس��ي‌ها 
نشس��ته و بر دوازده س��بط اس��رائيل 
داوري کنيد )انجیل لوقا، ص29-22(.

۵۲. طباطبايي، همان، ص 185.
۵۳. مكارم شيرازي، همان، ج 5، ص 

.175
۵۴. ش��ايد در فارس��ي بت��وان رنگ 

يشمي را مصداق آن دانست.
۵۵. مكارم شيرازي، همان، ج 5، ص 

17۶ و 17۷.
۵۶. مكارم شيرازي، همان، ج 5، ص 

.177
۵۷. الميبدي، همان،43۱-۴۳۰.

۵۸. درخت��ي که ب��راي تمثيل کلمۀ 
طيبه آمده است )محمدباقر مجلسي، 

بحار الانوار، ج ۶۶، ص ۵۵۹(.
۵۹. رسول‌الله از انار به سيدالفاکهه ياد 

کرده است.
۶۰. الميبدي، همان، ص 431.

۶۱. م��كارم ش��يرازي، هم��ان، ج 5، 
ص179.

۶۲. حس��ين بن علي ابوالفتوح رازي، 
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زيبايي با خيمه‌هاي دنيا قابل مقايس��ه نيستند. البته معني خيمه 
به خيمه‌هاي پارچه‌اي محدود نيس��ت و به خانه‌هاي چوبي و هر 
خانۀ مدوري نيز اطلاق مي‌شود و به خانه‌اي گفته مي‌شود که از 

سنگ و مانند آن ساخته نشده باشد.۶۵
در كت��اب صحاح دربارۀ آيۀ 76 مي‌گوي��د: »كلمه رفرف به 
معني برگ‌هاي گس��تردۀ درختان و نيز پارچۀ س��بز و رنگارنگي 
اس��ت كه ب��ا آن مجلس‌آذين درس��ت ميك‌نن��د«.۶۶ بعضي هم 
گفته‌اند که مراد از اين كلمه بالش يا متكا اس��ت.كلمۀ »خضر« 
جمع اخضر )س��بز( اس��ت كه صفت »رفرف« قرار گرفته وكلمۀ 
»عبق��ري« به گفتۀ بعضي به معن��ي جامه‌هاي بافت حيره، و به 
گفتۀ بعضي ديگر معناي طنفس��ه )نوعي جامه( و به گفتۀ جمعي 
ديگ��ر به معني جامه‌هاي بافته از مخلوط پش��م و نخ، و به‌گفتۀ 
جمعي ديگر به معنی ديبا اس��ت۶۷ و نيز به معنی شهر پريان نيز 

آمده است.۶۸

شاخص‌هاي باغ بهشتي
اكنون به دس��ته‌بندي ش��اخص‌ها و ويژگي‌ه��اي عناصر باغ بر 
اس��اس آيات در دو حوزۀ كالبدي و معناي��ي مي‌پردازيم. در اين 
فهرست‌بندي كليات و جزئيات باغ تا حد ممكن تشريح مي‌شود.

آرامش و امنيت در باغ بهشتي
بهش��ت نخستين نيز باغي بود مانند باغي كه خداوند در معاد به 
آن اشاره دارد و جايي بوده كه، در آن اندوهي نبود و خدا انسان 
را به باغباني آن گمارده بود.۶۹ در قرآن بهش��ت محل استراحت 
و پذيرايي اس��ت، چون��ان پذيرايي از خس��تگان راه دراز که، به 
جايي برس��ند و اي��ن پذيرايي مداوم و بي‌وقفه اس��ت. نمي‌توان 
بهش��ت و پذيرايي آن را مانند پذيرايي اين دنيا مثال زد. از اين 
‌رو رس��يدن به معني محکمي براي چگونگ��ي اين پذيرايي دور 
از دس��ترس اس��ت. بنا بر فرمايش امام صادق‌ )ع( در وصف اين 
پذيرايي، خداوند اولياي خود را در باغ انس خود کرده است و در 

آن درخت‌هاي معرفت نش��انده که، ريشه‌هايش��ان استوار در سرّ 
آن‌ها و شاخه‌هايشان برافراشته در حضرت الهي است و آن‌ها هر 
زمان از اين درختان ميوۀ انس مي‌چينند.۷۰ پس در بينش حضرت 
صادق )ع( باغ بهش��ت نوعي مجموعۀ شناختي و معرفتي است 
ك��ه، بروز و تجليات مادي نيز دارد. اين توصيف باغ را به مرحلۀ 
دانايي‌مح��ور و تفكرمدار به اين معنا ك��ه، باغ نه‌تنها برای تفرج 

است، بلكه براي تفكر، تعمق، و تدبر نيز بايد ديده شود.
 اين باغ س��ايه‌اي دارد ابدي که نه مانند س��ايۀ دنيا از نبود 
نور است، بلکه خود س��ايه در اينجا نور است، نوري تلطيف‌شده 
از شعاع نورالانوار که اشاره به ذات باري تعالي دارد.۷۱ اين اقامت 
در راحتي كامل است و ميزبان و مهمان از آن راضي هستند، اين 
آرامش و امنيت )رضامندي( نقش��ي اساسي در باغ دارد، چنان‌که 
تمامي رنگ‌ها و توصيفات بهش��تي بر اي��ن رضايت تأکيد دارد.
لطافت لباس‌ها و ني��ز تجملي كه هم براي لباس‌ها و هم براي 
زينت مردان و زنان ذكر ش��ده است، به كرات در آيات ديگر نيز 

اشاره شده است.
خداوند براي بهشتيان خانه‌ها و نيز قصرهايي را فراهم آورده 
است.۷۲ اين خانه‌ها در نهايت پاکيزگي و زيبايي هستند.۷۳ بهشت 
هش��ت در دارد۷۴ که، فرش��تگان از اين درها به ديدار و پذيرايي 
مؤمنين مي‌رسند.۷۵ درهاي اين بهشت به روي مؤمنين باز است 

و حصاري در اين باغ ديده نمي‌شود.۷۶

آب و آبياري در باغ بهشتي
در مورد چگونگي آب‌رس��اني و چرخش آب در بهشت نمي‌توان 
نظ��ر قاطعي داد. اگر چرخش آب كنار درخت��ان آن را مانند دنيا 
بداني��م، كه از كنار درخت عب��ور ميك‌ند، و آن را براي قصرها و 
كاخ و كوش‌كهاي بهش��تي نيز تعميم دهيم، مي‌توان به نتيجۀ 
مش��ابهي رسيد، که آن گردش آب حول كوش‌كها است. اما اگر 
درخ��ت و قصر را به م��وازات هم نبينيم، جملۀ گ��ذر آب از زير 
قص��ر۷۷ را مي‌توان به اين معنا يافت كه آب از طريق منافذي از 

روض الجنان و روح الجنان في تفسير 
القرآن، ص 213- 215.

۶۳. البيض��اوي، لب��اب التأوي��ل في 
معاني التنزيل، بي تا، ص 498-494.

۶۴. اس��ماعيل بروس��وي، روح‌ البيان‌ 
في‌ تفسير القرآن‌، ص 154.

۶۵. م��كارم ش��يرازي، هم��ان، ج 5، 
صص ۱۸۳- 184.

۶۶. م��كارم ش��يرازي، هم��ان، ج 5، 
.185

۶۷. طباطبايي، همان، ص 189.
۶۸.مكارم ش��يرازي، همان، ج 5، ص 

.185
۶۹. خداون��د ب��ه او وع��ده داد که به 
جنتي ك��ه در آنجا ب��ود، رجعت داده 
خواهد ش��د لكين تا زماني كه به آن 
جنت برگردانيده شود بجائي فرستاده 
مي‌شود كه در آنجا كار كند و وسايل 
زندگي خود را فراهم نمايد و در آنجا، 
تب��ار او متعدد ش��وند و رو به افزايش 
بروند. )منصوري، 1390، خطبۀ۱۰۰(.

۷۰. پ��ل نويا، تفس��ير قرآن��ي و زبان 
عرفاني، ص 134.

الحَِاتِ  َّذِي��نَ آمَنوُاْ وعََمِلُ��واْ الصَّ ۷۱. واَل
َّاتتٍجَْ��رِي مِ��ن تحَْتِهَا  سَ��ندُْخِلهُُمْ جَن
َّهُمْ فِيهَاأَزوْاَجٌ  نهَْارُ خَالدِِينَ فِيهَا أَبدًَا ل

َ
الأ

)النساء:  مُّطهََّرَۀ ونَدُْخِلهُُمْ ظِـلا ظلَيِلاً 
آيه57(.

۷۲. »در خانه پدر آس��ماني ام عمارت 
بسياري هس��ت« )انجيل يوحنا، باب 

چهارم، آيه 2(.
واَلمْؤُْمِناَتِ  المْؤُْمِنيِ��نَ  ۷۳. وعََ��دَ اّهللُ 
نهَْارُ خَالدِِينَ 

َ
َّاتٍ تجَْرِي مِنتحَْتِهَا الأ جَن

َّاتعَِدْنٍ  ِّبۀَ فِ��ي جَن فِيهَ��ا ومََسَ��اكِنَ طيَ
ورَضِْ��وَانٌ مِّ��نَ اّهللِ أَكْبَ��رُ ذلَِ��كَ هُوَ 

الفْوَْزاُلعَْظِيمُ )التوبه: 72(.
۷۴. هش��ت جنت را ز رحمت هش��ت 
در... )مولوی،مثنوي، دفتر چهارم، ص 

)224
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قصر عبور ميك‌ن��د، كه آنجا يا در حوض‌هايي مي‌چرخد و خارج 
مي‌ش��ود و يا تنها با عبوري س��اده از كوشك راه خود را به باقي 
باغ مي‌گش��ايد. مؤمنين در حالي كه با لباس‌هايي به رنگ س��بز 

بر تخت‌هايي تيكه داده‌اند، به تماشاي آب و بهشت مشغولند.۷۸

درخت در باغ بهشت
در ق��رآن ب��ه كرات از درختان��ي با نام‌هاي چ��ون درخت خرما، 
زيتون، انگور، انار، انجير، س��در، گز، درخت مسواک، حنا، و نبات 
خيار مانند، اقاقيا، درخت خردل، ريحان، طوبي، س��درة ‌المنتهي، 
زقوم، و بسياري از درختان كه تنها با نام شجره از آن‌ها ياد شده 
برمي‌خوريم كه، بر اهميت عناصر س��بز در كلام خدا اشاره دارد.
درختان عمده‌اي كه در باغ بهش��تي ذكر ش��ده اس��ت، درختاني 
چون س��درة ‌المنتهي، طوبي، انگور، و... اس��ت كه نشانۀ اهميت 
مثمر بودن درختان باغ بهشت است. اين درختان هر كدام جايگاه 
و مكاني دارند كه آن‌ها را نس��بت به هم متمايز مي‌کند. به طور 
مثال س��درة ‌المنتهي در سر حدات باغ قرار داده شده تا مرزهاي 
باغ را نش��ان ده��د و درخت طوبي چونان چتري س��بز و بزرگ 
سرتاس��ر باغ را در يك مجموعه به هم گره مي‌زند و شاخه‌هاي 
آن در تمام قصور، كوش‌كها، و غرفه‌هاي ساكنين بهشت كشيده 
ش��ده است. ميوه‌هاي درختان بهشتي هميشه در دسترس است، 
تغيير يكفيت نمي‌دهد و در انواع مختلف و حتي گونه‌هايي كه در 

دنيا نيز ديده نشده است بر درختان بهشتي رسته است. 

هندسه و مكان‌يابي ابنيه در باغ بهشت
باتوجه به آيات قرآن به تفاوت عمدۀ خصوصيات باغ بهش��تي با 
نمونۀ دنيوي آن، از ابعاد گستردگي، بهره‌ها، نظام‌مندي، و يكفيت 
فضايي پي مي‌بريم. درعين حال مي‌توان بهش��ت را نمونۀ آمال 
و آرزوهاي انس��ان براي زيستن در جهاني ديگر با تشابه‌هايي با 
دنياي پيرامون خويش، البته بدون نقص‌هاي اين دنيا، دانس��ت. 
اي��ن نمود در تش��ابهات بس��يار بين طبيعت مطل��وب دنيا با باغ 

بهش��تي ديده مي‌شود. هندسۀ اين باغ نيز بر اساس حداكثر نظم 
و سرش��ار از نظمي قدسي است. هندسه‌اي محكم، تأويل‌ناپذير، 
و والا كه نه بتوان آن را به هندسۀ ديگري فروكاست و نه بتوان 
آن را در تضاد با س��اير اجزاي مجموعه ديد. هندس��ه‌اي كه در 
خانۀ كعبه و اطراف آن ديده مي‌شود، مشتمل بر دو هندسۀ مربع 
ميانه و دايرۀ پيراموني اس��ت كه، تريكبي اس��ت داراي تسلسل، 
تناس��ب، توازن، و وحدت. دايره‌هايي كه، به سمت مركز از تعداد 
اجزاي تشيكل‌دهندۀ آن كاسته مي‌شود و تا به يك عنصر)كعبه( 
مي‌رس��د، هندسه‌اي مطلوب را تش��يكل مي‌دهد. مرکز مي‌تواند 
هم گره باش��د و هم نشانه، اما در بهشت، به علت ايجاد بصيرتي 
جامع، به تمرکزي مانند اين دنيا نيازي نيس��ت. در منظر حس��ي 
بهش��ت، خطوط اصلي، عمودي محسوب نمي‌ش��ود، زيرا نشانۀ 
عمودي نماد ارتباط با امر قدسي دور از ديد است.۷۹ در هريک از 
دو جفت باغ بهشتي که در سورۀ الرحمن آمده است، تفکيک بين 
باغ عمودي و باغ افقي، تفکيک قابل قبولي اس��ت و بهشت دوم 
چيزي نيس��ت غير از خدا که، آن‌گونه که نسبت به مرتبۀ مقصور 
خود را افش��ا مي‌کند يا مي‌نماياند نيس��ت، از اين رو باغ عمودي 
مقام وصال است و دو باغ فرودين بهشت رؤيت سعيده و سعادت 

ثانويه است.۸۰
معناهندسه و مكان‌يابينوع عنصر

معاد و تكاملتايكد بر مركزطبيعيدرخت

امنيت و شكوهمركزمصنوعكوشك و قصرها

آرامشسراسر باغمصنوعغرفه‌ها 

تمركز و تذكرمركز و يا تأيكد بر مركزمصنوعجوي آب و حوض

عبادتتأيكد بر مركزطبيعيگياهان و گل‌ها

صيانتمرز باغطبيعيدرخت سدرةالمنتهي

رحمتسراسر باغطبيعيدرخت طوبي

تمركز و تذكرتأيكد بر مركزطبيعيچشمه

آرامشسراسر باغمصنوعتخت‌ها

امنيتمرز باغمصنوعدروازه 

ت ۱. ج��دول چگونگي اس��تقرار 
و ن��وع عناصر باغ بهش��ت، مأخذ: 
نگارندگان.

۷۵. ادخُْلوُهَ��ا بسَِ�المٍَ آمِنيِنَ )الحجر: 
.)46

بوَْابُ 
َ ْأل
َّهُماُ َّحَ��ۀ ل َّاتِ عَدْنٍ مُّفتَ ۷۶. جَن

)ص: آي��ه 50 (مي‌ت��وان اين مورد را 
با چگونگي نگ��ه‌داري از باغ در ميان 
اعراب صدر اس�الم و بعدها مقايس��ه 

كرد.
َّخيِلٍ  َّۀ مِّ��ن ن ۷۷. أَوْ تكَُ��ونَ لَ��كَ جَن
نهَْ��ارَ خِلالهََا تفَْجِيراً 

َ
رَالأ وعَِنَ��ب فتَفُجَِّ

)النحل: 31(.
َّ��اتُ عَدْنٍ تجَْرِي  ۷۸. أُولْئَِكَ لهَُمْ جَن
َّ��وْنَ فِيهَا مِنْ  نهَْاريُحَُل

َ ْأل
مِن تحَْتِهِ��مُ ا

أَسَ��اوِرَ مِن ذهََبٍ ويَلَبْسَُونَ ثيِاَباً خُضْراً 
َّكِئِينَ فِيهَا عَليَ  مِّنسُندُسٍ وإَِسْتبَرَْقٍ مُّت
َّوَابوَُحَسُ��نتَْ مرُْتفَقًَا  راَئِ��كِ نعِْ��مَ الث

ْألَ
ا

)الكهف: آيه ۳۱(.
۷۹. کريستيان نوربرگ شولتز، مفهوم 

سکونت، ص 44.
۸۰. شوان، 1383: 293
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باتوج��ه به تفاس��يري ك��ه در اين ب��اب آمده مي‌ت��وان به 
چهارچوبي كلي براي باغ بهش��تي رس��يد كه فارغ از تفاس��يري 
كه به كالبد اين بهش��ت توجه ندارند، ش��كل بهشت باغي است 
بي‌حصار و بي‌انتها كه س��اكنين آن در آرامش��ي ابدي، از س��ايۀ 
دائمي بهره‌مندند و تمام آن موهبتي كه در دنيا از آن دور بوده‌اند 
را ي‌كجا در دس��ت دارند. اين آرام��ش در قالب باغي گردآوري 
شده است كه، متضاد با آن ‌را در جهنم نيز با نشانه‌هاي باغي كه 

درخت زقوم در آن مي‌رويد مي‌توان ديد.

نتيجه 
پيشينۀ عناصري چون درخت و آب در تمدن‌هاي باستاني نشانگر 
پيوندي است كه انس��ان ميان طبيعت و ماوراء‌الطبيعه مي‌جويد. 
اس�الم بر اين پيوند نه‌ تنه��ا در جهان مادي، بلكه در آخرت نيز 
تأکيد و توجه کرده و با بس��ط معنايي اين پيوند دريچه‌اي نوين 

بر نگرش به طبيعت مي‌گشايد.
در اين ميان س��ورۀ الرحمن متني است كه توصيفات دقيق 
و محكم��ي دربارۀ چگونگي اين ب��اغ دارد و بر صورت و معناي 

بهشت اشاره مي‌کند.
با توج��ه به مطالب گذش��ته مي‌توان چني��ن نتيجه گرفت: 
همان‌گون��ه ك��ه در متون اس�المي، مانند قرآن و تفاس��ير آن، 
درمي‌يابي��م، طرح‌بندي، انتظ��ام فضايي، نوع عناص��ر منظر، و 
چگونگ��ي ارتب��اط آن‌ها با هم در چهارچوب��ي معنايي و كالبدي 
هم‌زمان تصوير گش��ته اس��ت. اي��ن مجموعۀ معم��اري منظر 
داراي خصايصي مانند آرامش‌بخش��ي، بهره‌گيري از هندس��ه‌اي 
خلل‌ناپذير، تناس��ب عناصر زيس��تي و انتظام آن در مجموعه‌اي 

معنايي به نام باغ است.
به اين معنا كه تمام عناصر داراي معنا و صورتي هستند كه 
اي��ن دو در تناظر باهم باغ را به محيطي سرش��ار از علم الهي و 
حكمت ازلي تبديل مي‌کند، كه مي‌تواند وسيلۀ سعادت بشري و 

شناخت عظمت الهي را فراهم آورد.

نق��ش و چگونگ��ي عناص��ر را در جدول»ت ۱« مش��اهده 
ميك‌نيد. براس��اس اين جدول عناصر باغ بهش��ت فارغ از حدود 
دنيوي كه براي آن تصور مي‌ش��ود اش��ارات معنوي پرباري نيز 
دارد. كليات اين معاني را در آيات س��ورۀالرحمن برشمرده‌ايم كه 
همه براي يادآوري سير تكاملي و شناختي انسان از معبود و رشد 

روحاني ناظران است.
بنا بر اين توصيه مي‌ش��ود معماران مسلمان موارد مذكور را 

در هنگام طراحي باغ اسلامي درنظر داشته باشند.
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